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Sv. VACLAV JAKO SCALA COELI (K INTERPRETACI NASTENNYCH MALEB
SCHODISTE VELKE VEZE NA HRADE KARLSTEJNE)

MILADA STUDNICKOVA

Schodisté bylo ve vétsiné kultur symbolem vzestupu na
vy$§i rovinu byti. Lze se po ném pribliZit nebeskym sféram,
vystoupit bliZze k Bohu. Cile pritom nelze dosahnout naraz,
ale stupen po stupni, s namahou, prostfednictvim vlastni-
ho zdokonalovani.”

Stredoveké teologické uvahy vychazely z textu knihy
Genesis (28, 12-13), jenz li¢i, kterak Jakob, poté co ziskal
podvodné otcovo poZehnani, prchal pred svym bratrem
Ezauem. V misté zvaném Luz/ Bét-el ulehl k odpocinku
a mél zvlastni sen: ,,Hle, na zemi stoji Zebrik, jehoZ vrchol do-
sahuyje k nebesum, a po ném vystupuji a sestupuyji poslové
Bozi. Nad nim stoji Hospodin...". Po procitnuti Jakob uva-
zuje: ,Jisté je na tomto misté Hospodin, a ja jsem to neve-
deéll....Jakou bazen vzbuzuje toto misto! Neni to nic jiného
nez ditm BoZi, je to brana nebeska*” (28,16-17). Jakob vzal
kamen, ktery mél pod hlavou, postavil jej, polil olejem a za-
vazal se slibem: ,Tento kdmen, ktery jsem postavil jako po-
svdtny sloup, stane se domem Bozim* (28, 22). Uvedené ver-
Se tvori zaklad liturgickych zpéva konsekraéniho obradu,
antifony O quam metuendus est locus iste, vere non est his
alius nisi domus Dei et porta coeli,? ¢i vstupni antifony vy-
ro¢ni mSe k zasvéceni chramu Terribilis est locus iste: hic do-
mus Dei est et porta coeli: et vocabitur aula Det.

Dotyk nebeského zZebriku se zemi vyznacuje posvéce-
nost mista, chram na ném postaveny se stava symbolickou
branou do nebe. Myslenku vyjadfuje netradi¢nim zptisobem
socharska vyzdoba katedraly v Bath z konce 15. stolet],
kde Zebriky s postavami andélt jsou umistény na kostelnich
vézich severni fasady (obr. 1).%

Exegeze biblického textu podavaly rtizné interpretace
Jakobova Zebriku. Otcové vychodni? i zapadni cirkve, vcet-
né sv. Augustina,” vidéli v obraze alegorii vystupu lidské du-
Se k Bohu. Jakobtiv Zebfik byl chapan jako Kristiiv kiiz® ¢i
jako symbol obecné Cirkve, que ex parte militat in terris ex
parte triumphat in coelis.”

Moralizujici vyklad prevazoval v mniSskych komuni-
tach. Vidéni opata sinajského klastera Jana, zv. Klimakos
(obr. 2), z konce 6. stoleti predstavuje vystup mnichti po ne-

1) M. Lurker; Slovnik biblickych obrazu a symbolt. Praha 1999, s. 326 az
327. Dictionnaire des Symboles. Paris 1982, s. 383-387.

2) Le pontifical de Guillaume Durand, (M. Andrieu ed.). Citta del Vati-
cano 1940, s. 455-478, obdobné pontifikal litomyslského svéticiho
biskupa Jana zr. 1415, viz Fr. Fischer, Karlstejn. Kostelni Vydri 1996,
s. 273.

3) Barry Cunliffe, The City of Bath. Gloucestershire 1990, s. 94. Za za-
pujéeni dékuji Dr. Zo¢ Opacié. P. Dinzelbacher, Himmel, Holle, Heilige.
Visionen und Kunst in Mittelalter. Darmstadt 2002, s. 108, obr. s. 109.

4) Philo de Alexandria, De somniis, (P. Savinel ed.). Paris 1962, s. 133-156.

5) Enarrationes in Psalmos, CXIX.2-PL 37, 1597.

6) De cataclysmo ad cathechumenos, PL 40, 698, drive pripisovano
sv. Augustinovi, v obdobném smyslu (H)rabanus Maurus, De laudibus
sanctae Crucis, PL 107, 216A, 282 C. Vyklad Jakobova snu jako Kris-
tovy smrti na kfizi viz napt. Walahfrid Strabo, PL113, 154, Beda Ve-
nerabilis, PL91, 253.

7) PL 184, 1276.
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Obr. 1: Daniel King, zdpadni priiceli katedraly v Bath, cca 1640.

beském Zebriku jako prekonavani 30 pokusSeni, priéemz ty
nedokonalé bratry strhavaji dablové do pekla.? Pro zapad-
ni krestanstvi nabyl zasadniho vyznamu mniSsky Zebiik
o 12 prickach, ktery predstavil sv. Benedikt v 7. kapitole své
Rehole mnisského zivota; k Bohu se vystupovalo po stup-
nich pokory, dol1 po stupnich pychy (obr. 3): ,Chceme-li
tedy, bratri, dosdhnout vrcholu pokory a co nejrychleji dospét
I svému povysenti v nebi, k némuz se stoupa polkcorou v tom-
to Zivoté, musime si k vystupu postavit ze svych skutkt ta-
Icovy Zebrik, jaky se ve snu zjevil Jdakoboui ... Ten Zebrik je nds
pozemsly Zivot a Pan jej vztycuje az k nebi, je-li naSe srdce
ponizené. Jeho postranicemi rozumime nase télo a dusi a do
téch nam bozi povoldni zapustilo riizné pricky pokory a do-
Iconalosti, po nichZ mame vystupovat. “©

8) J. R. Martin, The Illumination of the Heavenly Ladder of J. Climacus.
Princeton 1954. K. Corrigan, Constantine’s Problems: The Making of
the Heavenly Ladder of John Climacus, Vat.gr. 394, World and Image
XII, 1996, s. 61-93. K. Corrigan, Icon with the Heavenly Ladder of
John Klimax, in: €. 247, s. 376-377, obr. 247.

9) Regula, VII- De humilitate, PL 66, 371, ¢esky preklad Alzbéta Frane-
covd, Rehole sv. Benedikta, Praha 1993, s. 83-85.
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Obr. 2: Ilkkona s Nebeskym zZebrikem Jana Sinaiského, zv. Klimalos. Sinai,
klaster sv. Kateriny. Sinai nebo Konstantinopol, pozdni 12. stoleti.

Text Regule byl pozdéji ¢asto komentovan, predevSim
v cisterciackych a kartuzianskych klasterech.'® Kolem ro-
ku 1124 rozvadi text Benediktovy Rehole sv. Bernard ve
spise De gradibus humilitatis (obr. 4),'” pred rokem 1150
vznika kartuzianské pojednani Scala paradisi,*? Reholi ko-
mentuje sv. Tomas Akvinsky a fada dalsich autora.'® Vy-
klad Kristova kfize jako Zebfiku kajicniki uvadi Adam od
sv. Viktora: ,Haec est scala peccatorum, per quam Christus
rex coelorum ad se traxit omnia- Crux sancta dicitur mysti-

10) Nékteré klastery byly nazyvany ,nebeskym Zebrikem'. K zaloZeni klas-
tera v Camaldoli se vztahuje legenda s motivem nebeského zebriku -
Acta Sanctorum, Feb. vol. I, 1658, s. 102, A. Pagnani, Vita di san Ro-
mualdo abbate, fondatore dei Camaldolesi, Sassoferrato 1927, s. 317;
G. Kaftal, Saints in Italian Art: Iconography of the Saints in Tuscan
Painting. Florence 1952, sl. 899, obr. 1010. Na vyobrazeni klastera ze
17. stoleti jsou nad eremem patrné ,schody do nebe“ lemované ne-
beskymi oblaky, Ravenna, Bibliotheca Classense, Iconografia camal-
dolese, 82. 12., s. 152 - vyobr. viz J. Stejskal, Podivuhodny pribéh Ja-
na Jeronyma. Praha 2003, 1. obr. pril.

11) Opere di San Bernardo I: Trattati, Scriptorium Claravallense, Fonda-
zione di Studi Cistercensi. Milano 1984; ¢esky preklad: Svaty Bernard
z Clairvaux, O stupnich pokory a pychy. Chvaly panenské matky. Pra-
ha 1999.

12) Vydani textu Guiga II. se soubéznym ¢eskym prekladem: Scala para-
disi. Kostelni Vydri 1996.

13) Napr. Honorius Augustodunensis, Speculum Ecclesiae, PL 172, 869.
K ikonografii nebeského Zebriku T. Erilcsson, L'échelle de la perfec-
tion. Une nouvelle interprétation murale de Chaldon, Cahiers de Ci-
vilisation médiévale 7, 1964, 439-449. M. Smeyers, Flemish Miniatu-
res from the 8" to the mid 16th Century. Leuven 1999, s. 73. A. Eér-
si, Haec scala significat ascensum virtutum, Arte Cristiana 85, 1997,
151-156.
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Obr. 3: Zebrik sv. Benedikta, Benedictus de Nursia: Regula. Stuttgart, Lan-
desbibliothek, Cod.hist. 2 °415, fol. 87r. Zwiefalten, cca 1162.

ce scala peccatorum quoniam peccatores per eam, et immo-
lationem veri agni in ea factam coelos conscendunt®.'” Pokora
je hlavni ctnosti P. Marie, ta se tudiz stava rovnéz nebeskym
schodistém, po némzZ Blih sestoupil na zem.' Ctnosti
P. Marie slouzi jako model pro kazdého, kdo chce vystou-
pit po nebeském Zebriku. ,Scala coeli’ umoznuje kontakt
s Bohem ¢i vyznacéuje misto pro stavbu chramu v radeé vi-
déni, u sv. Antonina,'® sv. Romualda,'” sv. Hildegardy'® ¢i
sv. Brigity.'? Schodisté slouzi vystupu a sestupu dusi v XXI.
zpévu Raje Dantovy BoZské komedie, v XXII. zpévu po ném
vystupuje sam basnik.*® Latinsky vyraz scala odpovida jak
pojmu ,Zebiik', tak ,schodisté’ a tato vyznamova ambiva-
lence se projevuje v obrazovém doprovodu text.?"

14) PL, 196, 1485, 1484.

15) PL, 177, 862 D. A. Salzer, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens. Linz
1893, s. 88, 536, 540. L. Kretzenbacher, Der Schwierige Weg nach
oben. Legende und Bild von Jakobs-traum, Paradiesleiter und Him-
melstiege, in: Bilder und Legenden. Klagenfurt 1971, s. 16-42.

16) Acta Sanctorum, November III, s. 193. Ch. Heck, The Vision of St. Ant-
hony on a Thebaid Panel at Christ Church, Oxford, Journal of the
Warbourg I 59, 1996, s. 286-294.

17) Viz pozn. 10.

18) Hildegardis Scivias, (A. Fithrkétter ed.), in: Corpus Christianorum Con-
tinuatio Mediaevalis, sv. 43-43a. Turnhout 1978, s. 141. PL 197,
383-738.

19) Acta Sanctorum, Oct. IV., s. 497. C. Nordenfalk, Saint Bridget of Swe-
den, in: De artibus opuscula XL, Essays in Honor of Erwin Panofsky.
New York 1961, s. 377-378, obr. s. 3, 4.

20) A. Farinelli, Der Aufstieg der Seele bei Dante. Uber die Vorstellungen
von der Himmelsreise der Seele, Vortrige Bibliothek Warburg 1928-29.
Leipzig -Berlin 1930, s. 191-213.
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Z ¢eského prostredi Parabola o stateéném rytifi domi-
nikana Koldy z roku 1312, znama z iluminovaného ruko-
pisu Pasionalu abatySe Kunhuty,?? obsahuje alegorickou in-
terpretaci jedné z Kristovych zbrani: , Pro snéti krehkého teé-
la byl vsak nikoli nevhodné pristaven Zebrik, aby byla od-
halena podivuhodnd svdtost naseho spaseni. Vhodné se
totiz pripodobriuje ke kriZi Zebrik, ktery nam otvira pristup do
nebe. Co tento Zebrik, ktery predvidal patriarcha Jdkob, zna-
mend ...Hle, moji vroucné milovani bratri, brana, kterd vede
ke Zivotu, hle zebrik, po némz se stoupa z vyhnanstvi do vlas-
ti...*

Zasadnim zpusobem pozmeénila pojeti Jakobova Zebii-
ku frantiSkanska spiritualita 13. stoleti. Sv. Bonaventura
v Putovani mysli do Boha' ukazuje, Ze nejprve je tfeba po-
znat Boha, vystoupit vzhliru, poté je tfeba poznat toho,
kterého poslal, tedy jeho vtéleného Syna, a tak urcitym
zpusobem néasledovat sestup vtéleni a poniZeni kfiZe, je to
sestup kontemplativni duSe s Kristem.>® ,, Ponévadz Jdko-
bt zebrilk slouzi nejprve k vystupu a potom k sestupu, zac-
neme zdola a pouzijeme cely tento hmotny svét jako zrcad-
lo, jimz prejdeme k Bohu, nejuyssimu Tutirct... “* Podle Bo-
naventury se ma clovék, ktery dosahne v modlitbé nazira-
nim na nestvoreného Boha, vracet ke kontemplaci Krista
a predevsim ke kontemplaci jeho kriZe, , Kristus je nds zeb-
ril“ .2 Objevuje se zde diilezity motiv dvojtho smérovani po
stupnich Zebriku. ?” Jedna se o paralelu k bozim andéltim,
ktefi kontemplaci vystupuji nahoru k Bohu, ti€asti na utr-
peni pak sestupuji k bliZnimu.? V tomto smyslu jsou ba-
revné odliSeni andélé na miniature vyriznuté ze Sedlecké-
ho gradualu® (obr. 5): sestupujici serafini planou bozi las-
kou, bily Sat vystupujicich andélt, cherubinti, odkazuje
k BoZi moudrosti. Sv. Bonaventura uvadi dale: , Tim vSim
se nds duch stava hierarchickym ve svém vzestupu k podo-
bé Jeruzaléma shiiry, kam vejde pouze ten, do jehoZ srdce
drive vstoupi tento Jeruzalém milosti, jalk to vidél Jan ve
svém Zjeveni® Sestupuje do srdce, kdyz se obnovenim ob-
razu, teologickymi ctnostmi, radostmi duchovnich smysltt

21) Text 21. a 22. zpévu Dantovy Bozské komedie je v riznych rukopisech
doprovazen bud vyobrazenim Zebriku, nebo schodisté. P. Brieger —
M. Meiss — Ch. S. Singleton, Illuminated Manuscripts of the Divine
Comedy. Princeton 1969, sv. 1, s. 198, obr. sv. II, s. 491. Obdobné
je tomu s Vidénim sv. Romualda. K ikonografii Nebeského Zebriku:
Lexikon der christlichen Ikonographie, II. Rom — Freiburg — Basel -
Wien, 1970, s. 283 -284, 373-375. W. Cahn, Ascending to and Des-
cending from the Heaven: Ladder Themes in Early Medieval Art, Sanc-
ti e demoni nell'alto medioevo occidentale, secoli V-XI. Spoleto 1989,
s. 697-724. Viz tézZ napr. duse spravedlivych vystupujici do nebeské-
ho kralovstvi po stupnich schodisté z riizového kamene na iluminaci
Nicola di Giacomo v rukopise z roku 1349, Kremsmiinster, Stifts-
bibliothek, Cim 4, fol. 83r. G. Schmidt, Malerei der Gotik. Fixpunkte und
Ausblicke, ed. Martin Roland. Graz 2005, sv. 2, barev. obr. 17.

22) E. Urbdankova - K. Stejskal, Pasional abatySe Kunhuty. Praha 1975.

23) Frater Colda Ordinis Praedicatorum Tractatus Mystici — Mystické trak-
taty (vyd. a prel. D. Martinkouvd, ivod P. Spunar). Praha 1997, s. 25-27.

24) Bonaventura z Bagnoregia, Putovani mysli do Boha. Itinerarium men-
tis in Deum. Praha 1997, s. 30.

25) Tamtéz, kap., 9, s. 66.

26) Tamtéz s. 30, 40-41, 45,47, 50, 61-63.

27) W. Cahn, Ascending and Descending from Heaven: Ladder Themes in
Early Medieval Art, in: Santi e Demoni nell’alto medioevo occidentale
secoli V-XI. Spolete 1989, s. 697-724.

28) Ascendunt per contemplationem ad Deum, et descendunt per compas-
sionem ad proximum.- Bernardus Claraevallensis, In psalmum PL 183,
228. Obdobné Anonymus, De modo bene vivendi PL, 184, 1276C.

29) Budapest, Szépmiivészeti Muzeum, Grafikai osztaly, Inv. ¢. 3108.

30) Zj 21,1.

Obr. 4: Zebrik sv. Bernarda, De gradibus humilitatis. Douai, Bibliothéque mu-
nicipale, ms. 372/ 1, fol. 100. Anchin, cca 1165.
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Obr: 5: Inicidla T ze Sedleckého gradudlu s vyobrazenim Jakobova snu. Bu-
dapest, Szépmiivészeti Miizeum, Grafikai Gyiijtemény, 3108. Praha, cca
1414.

a tchvatnymi povznesenimi stava nds duch hierarchickym,
tedy ocistén, osvicen a zdokonalen. — Nas duch je také po-
znamendn deviti stupni andélskyjch radu, kdyz se v ném po
poradiku odehravaji zvéstovdni, narizovani, vedeni, uspord-
dani, posileni, prikazovani, prijeti, zjeveni, pomazani, které
stupriovité odpovidaji deviti andélskym rfadum, takzZe proni
tri stupné odpovidaji prirozenosti, ndsledujict tfi védéni a ume-
ni, posledni tri pak milosti.®”

Texty sv. Bonaventury byly znamy na pariZském kra-
lovském dvore, jeho spis ,O troji cesté’ parafrazuje napf.
traktat ,O Sesti stupnich bozi lasky’, ktery s netradi¢nim
obrazovym doprovodem nalezneme v Zaltafi Bonny Lucem-
burské (1345-50), sestry cisare Karla IV. (obr. 6).*” Bonna
je zde zobrazena jako prosebnice, vystupuje po Sesti kvali-
tativné odliSnych stupnich Bozi lasky, které umoznuiji pri-
blizit se k Bohu. Reprezentanti deviti andélskych kart da-
vaji napomenuti a poméhaji v cesté ke spase. Stejny text do-
provazi miniatura téZ v Malych hodinkach vévody z Berry
(obr. 7),* Sest schodu vSak zde predstavuje Sest ctnosti: vi-
ru, spravedlnost, pokani, milosrdenstvi, nadéji a modlitbu.

Schodisté Velké véze je jedinou pristupovou cestou
k nejvyssi karlStejnské svatyni, tvori spojnici mezi kapli
P. Marie a kapli sv. KriZze (Utrpeni Pane¢). Zde uchovavané
Kristovy ostatky — ,hmotné stopy inkarnace Boziho slova“*

31) Bonaventura, o. c. v pozn. 24, kap. VI, 4, s. 88-89.

32) Fastes du Gothique le siecle de Charles V. Kat. Paris 1981, ¢. 267,
s. 315-316, obr. 267; Ch. Heck, L’ iconographie de I' ascension spiri-
tuelle et la dévotion de laics: le Trone de charité dans le Psautier de
Bonne de Luxembourg et les Petites Heures du duc de Berry, Revue
de l'art, 110, 1995, s. 9-22; M. Krieger, Der Psalter der Bonna de Lu-
xembourg, in: King John of Luxembourg (1296-1346) and the Art of
His Era (K. BeneSouvska ed.). Prague 1998, s. 69-81, obr. 20; Dr. Kla-
fe BeneSovské, CSc. dékuji za upozornéni na toto vyobrazeni.

33) Millard Meiss, French Painting in the Time of Jean de Berry. London
- New York 1967, sv. II., obr. 173; Ch. Heck, o. c. v pozn. 32, s. 11,
obr. 2.

34) Viz H. Hlavdckovd, Stredovéky obraz v muzeu: Madona svatotomasska,
Bulletin Moravské galerie v Brné 50, 1994, s.19.
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- a mnozstvi relikvii svétcli v ramech obrazli znamenaji
prunik transcendence do ¢asného svéta, jakousi moznost
zazitku BoZi pritomnosti na zemi. Tyto okolnosti naznacu-
ji, Ze schodisté ke kapli povazované za obraz Nebeského
Jeruzaléma by bylo mozné chapat jako schodisté nebeské,
jako scala coelii. V podstaté se jedna o dvanact usekt vy-
stupu po péti schodech,* coz pripomina 12 stupnt na zeb-
fiku sv. Benedikta. Postavy andéltl na klenbach interpre-
tovala Hana Hlavackova jako andély Jakobova Zebiiku.*® Do-
mnivam se, Ze ani svétecké scény na zdech neodporuiji to-
muto pojeti. Svétci vystupuji k nebeské obci svymi éiny,
hlasanim evangelia, vlastnim Zivotem, snaSenim odptrct,
pripodobenim se Kristu. Sv. Ludmila a sv. Vaclav, Karlovi
predchidci na éeském triné, méli hlavni zasluhu na uve-
deni kfestanstvi do Cech, na duchovnim povySeni zeme.
Karel IV., v jehoz zilach kolovala krev posvécena muced-
nictvim svatych predk, na jejich éinnost programové na-
vazoval a v duchovnim smyslu Cechy povysil ziskanim nej-
cennéjsich Kristovych ostatktl a jejich umisténim v samém
srdci zemé, v karlStejnské svatyni.®

Cyklus schodiStnich maleb za¢ina vyukou sv. Vaclava
[XIII], cetbou Pisma;*® studium a kontemplace je prvnim
stupném vystupu duse.* Po vyobrazeni Smrti kniZete Vra-
tislava nasleduje vyjev Korunovace [XV], zdiiraziujici legi-
timitu moci, ktery lze patrné interpretovat jako svétcovu
posludnost uradu pozemskému v augustinovském smyslu
regnare est servire Deo.* Rezensky zazrak [XVI] pak dokla-
da Bozi vyvoleni a povySeni sv. Vaclava.*” Panovnické scé-
ny stfidaji vyobrazeni Vaclavovych milosrdnych €int, svéd-
¢icich o jeho pokore;*” sklonénim se k trpicim a chudym se
Vaclav pripodobnuje Kristu. Syti a osvobozuje vézné, kaci
sibenice [XVIII]. Ucta ke spasonosné eucharistii je vyjadfe-
na scénami, kdy svétec chléb a vino k meSnim obétem zis-
kava vlastnima rukama, pricemz vyobrazeni péce o vinnou
révu [XXIV] obsahuje konotaci Boha vinare, lisovani vinnych
hroznu [XXV] pfimo evokuje kompozici Krista ve vinném li-
su. Nasleduji dalsi skutky milosrdenstvi (udileni almuzny,
syceni chudych, pohrbivani mrtvych, modlitba za jejich du-

35) Posledni usek ma schodu sedm. Viz schéma schodisté in: V. Dvordlo-
va - D. Menclovd, Karlstejn. Praha 1965, s. 112-113.

36) H. Hlavdckovd, Karlstejn, in: Z. VSeteckouvd, Stredovéka nasténna mal-
ba ve stfednich Cechach, Priizkumy pamatek VI, 1999 - Priloha, s. 55.

37) K augustinianském klasteru na Karlové jako k ptivodné zamyslenému
mistu uloZeni viz Z. Hledikovd, Fundace ¢eskych kralt ve 14. stoleti,
Sbornik historicky XXVIII, 1982, s. 5-51. J. Kroupova - P. Kroupa,
K otézce ulozeni svatostin Svaté rise fimské v Cechach, in: Court Cha-
pels of the High and Late Middle Ages and their Artistic Decorati-
on/Dvorské kaple vrcholného a pozdniho stredovéku a jejich umélec-
ka vyzdoba (J. Fajt ed.). Praha 2003, s. 399-409.

38) Novou interpretaci scény podava H. Hlavdckouvd, viz pozn. 36, s. 52-53.
Cteni ze sv. Pisma pfipomina i prvni liturgicka lekce Karlovy Legendy
o sv. Vaclavovi: ,...blaZzenda Ludmila, svlazovala mysl svého vnuka, bla-
Zeného Vaclava, krestanskou virou, Pismem svatym a vyroky z evan-
gelia“. Karel IV., Literarni dilo. Praha 2000, s. 126.

39) ,Septem gradus philosphiae’ vede k sedmi darim Ducha sv. a k sedmi
piliftaim Moudrosti - viz Alcuin, De grammatica, PL 101, 853. Zduaraz-
nuje se tak moralni hodnota svétskych studii jako podptirného pro-
stredku vedouciho k ,perfectio evangelica’, viz A. C. Esmayer, Divina
Quaternitas. A preliminary Study in the Method and Aplication of vi-
sual Exegesis. Assen — Amsterdam 1978, s. 46.

40) Z. Kalista, Karel IV. v ¢eskych déjinach duchovnich, in: Otec vlasti
(J. Polc ed.). Rim 1980, s. 9-21.

41) K ikonografii nasténnych maleb na schodisti naposledy H. Hlavdcko-
vd, o. c. v pozn. 36, s. 52-55 a jednotlivé studie tohoto sborniku.

42) Pokorou prekonaval vsechny své vrstevniky, Legenda o svatém Vacla-
vovi, 0. c. v pozn. 38, s. 126.
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Obr. 6: Trun lasky, Psautier de Bonne de Luxembourg. New York, Metropo-
litan Museum, Cloisters, 69.88, fol. 315. Pariz, cca 1345-1350.

§i, noSeni drivi z lesa chudé vdové) [XXVI]. Scéna mirového
reSeni sporu s koufimskym kniZetem Radslavem ma opét
charakter zazraku. Zavérecné vyjevy ze zZivota sv. Vaclava
jsou obdobou Kristovy Posledni vecere [XXX]* a védomého
se vydani do rukou odptlirct.*¥ V okamziku mucednické
smrti se méni barva klenby. V dolni z6né to byla cerve-
na, vyjevy zavrazdéni, nalezeni téla, uloZeni a posmrtné za-
zraky doprovazi modra. Barevna symbolika je zde zfejma,
cervena byva obecné povazovana za barvu mucednictvi,
barvu Bozi lasky, barvu zemé, modra je pak barvou nebe,
nebeskych ctnosti, symbol spoleé¢enstvi svétctl na nebe-
sich, nebeského kralovstvi. Zivot sv. Vaclava je strmou ces-
tou stoupajici k nebeské brané. Tomuto pojeti odpovida
i motiv skalnaté krajiny [LVII]. Hluboké skalni priirvy a tem-
ny les patii mezi prirodni topoi prevzaté ptivodné z pozdné
antické rétoriky, hojné uzivané stredovékym dvorskym
romanem i teologickou literaturou.*” Na rozdil od pohodlné
cesty v udoli symbolizuje strm& horska stezka v skalnaté

43) Viz interpretace Mileny Bartlové v tomto sborniku. Odpovida pripitku
sv. Michalovi v textu kazani o sv. Vaclavu ,Ecce vox sanguinis fratris
tui Abel clamat ad me de terra’: ...Bibamus hunc calicem, scilicet pas-
sionis, in honore sancti Michaelis, ut perducat animas nostras in para-
dysum.,., viz R. Holinka, Svatovaclavska kazani ze 14. stoleti, in: Sva-
tovaclavsky sbornik III., s. 95.

44) Knize ovSem svou smut predvidal, ale nechal se vést jako ovce na po-
razku, Legenda o svatém Vaclavovi, o. c. v pozn. 38, s.128.

45) Teze literarni teorie, Ze stfedoveka liceni prirody se nesnazi reprodu-
kovat skutec¢nost, plati i v oblasti vytvarného uméni, 1ze fici, Ze azZ do
roku 1600 se ve vétsiné pripadu jedna o paysage moralisé. E. R. Cur-
tius, Evropska literatura a latinsky stredovék. Praha 1998, s. 212-213,
220-222. Srov. napf. exegezi biblické krajiny v Pisni pisni u Hugona
ze sv. Victora. Tropologicka interpretace prvni ¢asti cesty, kterou ze-
nich - Biith podnika se svou nevéstou - dusi, je vyzna¢ena Myrhovou
horou a Libanskymi pahorky, tj. umrtvenim téla (horka myrha slouzi
k uchovani mrtvych tél) a o¢isténim srdce od nevédomosti (etymolo-
gicka interpretace), viz L. Karfikovd, Studie z patristiky a scholastiky
II. Praha 2003, s. 201-202.
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krajiné vétsinou ctnostny pozemsky Zivot.*® Domnivam se,
Ze krajiny v okennich vyklencich nelze povazovat za samo-
statné vyobrazeni krajiny v modernim slova smyslu, nybrz
Ze se tematicky vazi k vyjevim ze Zivota sv. Vaclava, a sou-
¢asné tvori zdanlivé prirozenou kulisu jednotlivym scénam.
Tomu napovida systém vymalby okennich vyklenkt. Spa-
lety okna ve spodni ¢asti schodisté pokryvaji iluzivni, plas-
ticky malované kazety mramorovych vyplni. Dalsi okna ma-
ji ve Spaletach obrazy krajin (obr. 8); pravé v tomto useku
jsou predstaveny Vaclavovy skutky milosrdenstvi, prace na
pripraveé hostii a vina a muéednicka smrt. Spalety hornich
oken pokryvaji opét malby imitujici mramorové desky.*”

Po vnitfni strané schodisté jsou ve sméru dolti znazor-
nény vyjevy ze Zivota sv. Ludmily. Pokud by svatoludmilsky
cyklus mél vyjadrovat duchovni sestup ve smyslu ucasti
na utrpeni bliznich, nemohly by chybét Ludmiliny milo-
srdné skutky konané na Tetiné,* ty vSak na KarlStejné zo-
brazeny nejsou. Usporadani scén ze Zivota obou svétci,
které na sebe navazuji, bylo pravdépodobné dano prosto-
rovymi moznostmi karlStejnského schodisté, jak se do-
mnival jiZ FrantiSek FiSer.*

Malby na sténach schodisté doprovazeji na stropé vy-
obrazeni andéld,™ které vSak neodpovidaji obvyklému iko-

46) C. S. Wood, Albrecht Altdorfer and the Origins of the Landscape. Lon-
don 1993. Mnozstvi dalsich prikladt uvadi Zs. Urbach, Marginalis
megjegyzések MS mester miivészetéhez, in: Magnificat anima mea
Dominum. MS mester vizitaci6 képe és egykori selmecbanyai fooltara.
Budapest 1997, s. 77-97.

47) Posledni horni okno ma pravé osténi diagonalné prepulené, vyobrazeni
v hornim trojuhelniku nelze jednozna¢né identifikovat, mohlo by se
snad jednat o vyhled do nebeskych oblakt.

48) Oblékala nahé, sytila hladové, navstévovala nemocné, rozdavala al-
muzny nuznym.

49) F. Fiser, Karlstejn. Kostelni Vydri 1996, s. 156.

50) Velka ¢ast originalnich maleb stropu schodisté byla zni¢ena pii re-
konstrukei, dochovaly se transfery maleb a Sequensovy pauzy a akva-
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stavuji ctnosti svatych, které
svétce vynaseji k nebi.* Posko-
zeni maleb dalsich poli neumoz-
nuje postihnout systém vyobra-
zeni na stropé€. V nejvyssi zoné
na sténach kleé¢i po obou stra-
nach schodisté postavy panov-
nic a panovnikti. Nad nimi byly
na syté modrém pozadi se Zluty-
mi hvézdami namalovany posta-
vy leticich andélti zahalenych
v lehké plasté, s doprovodnymi
napisovymi paskami nesoucimi
text marianské antifony Regina
coeli letare allel[uia/*® [L]. Andé-
lé se sepjatyma rukama se ob-
raceji k Bozi tvari v kruhovém,
zlatavé okrovém nimbu lemova-
ném monochromnimi hlavicka-
mi serafint se dvéma pary kiidel
[LIV]. Tento obraz je namalovan
na stropu podesty, tésné pred
vstupem do kaple sv. KriZe. Po-
lopostava Boha ¢i Bozi tvar je
takrka vzdy zobrazena na konci
nebeského Zebfiku, respekti-
ve schodiSté.”” Kralovna nebes,
P. Maria, jez byla vzata na nebe-
sa a povySena nad vSechny svét-
ské i nebeské hierarchie, je hlav-
ni primluvkyni lidi pfed Bohem
a zda se, ze antifona Regina coe-
li by mohla mit obdobny ué¢inek
jako marianska modlitba Ber-
narda z Clairvaux, ktera na sa-
mém konci Bozské komedie

(foto M. Hdk).

nografickému schématu deviti andélskych kura. Prevaz-
nou ¢éast klenby pokryvaji polopostavy andéltl hrajicich na
rizné hudebni nastroje [LII]-[LIV]. Nastroje byly jednim
z obraznych vyjadfeni harmonie universa, k hudebnimu
nastroji byl prirovnavan kriz, paSije, Kristovo Télo. Pravé har-
monie bylo mozZno dosdhnout jen skrze ctnosti, moralitas ar-
tis musicae se stala pevnou souéasti exegeze.”” K ctnostem
(fides, caritas) byly napriklad prirovnavany psalterium a ci-
tara.®? Sv. Augustin vyzyva: ,Cantate oribus, cantate mori-
bus* a pokracuje jmenovanim jednotlivych skutkt milosr-
denstvi.” Nad horni scénou Preneseni ostatkt sv. Vaclava
do chramu Svatovitského za¢ina pole s péti postavami an-
déla odénych v knézska roucha s rozevienymi knihami
[LII], coz by nejspiSe odpovidalo vyobrazeni fadu cherubi-
nt.* Cherubini vyzaruji Bozi moudrost, jejich kfidla pred-

rely z let 1887-1888.

51) K tématu podrobné A. C. Esmayer, Divina Quaternitas. A preliminary
Study in the Method and Aplication of visual Exegesis. Assen — Ams-
terdam 1978, s. 116-128.

52) A. C. Esmayer; o. c. v pozn. 39, s. 117. Usporadani deviti andélskych
kuara slouzilo jako analogie pro hierarchii ctnosti.

53) Sermones in Scripturis, PL 38, 211-212; obdobné u dalsich autort,
napf. u Rehore Velikého, Moralia in Iob, 29.
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Obr. 8: Krajiny v okennich Spaletdch, Karlstejn, schodisté Vellé véze. Akvarelové kopie Sequensovy (1887-1888)

umozni basnikovi pohledét do
Bozi tvare. Tomu by nasvédcoval
i zavér antifony, ktera se recitu-
je na konci kompletare v dobé velikonoéni:*® Raduyj se ne-
bes kralovno, nebot ten, kterého jsi nosila, vstal z mrtvych,

54) K ikonografii deviti andélskych kirt prehledové K. A. Wirth, Engelchére,
in: Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte, sv. 5. Stuttgart 1967,
s. 556-602. B. Bonard, Der Albrechtsaltar in Klosterneuburg bei
Wien. Miinchen 1980, s. 30-31.

55) Beda Venerabilis, Hexameron, PL 91, 764 C.

56) Dvé postavy ze tfech dochovany na transferu.

57) Velice podobné vyobrazeni doprovazi v rukopise Paris, Arsenal 8530,
fol. 164r XXVIIL. zpév Raje Dantovy BozZské komedie, obsahujici vizi Bo-
ha jako bodu, obklopeného kury cherubd, serafinti a dalsimi vzdale-
néjsimi andélskymni kary — P. Brieger — M. Meiss — Ch. S. Singleton, viz
pozn. 21, s. 203-204, obr. 505, 506.

58) Podle legendy sv. Rehof slysel pfi prosebném procesi za odvraceni mo-
ru, v némz byl nesen zazracny obraz P. Marie uchovavany v Santa
Maria Maggiore, andély zpivat prvni tfi ¢asti antifony, sam pak pripo-
jil zavérecnou prosbu. J. de Voragine, Legenda aurea (A. Vidmanouvad ed.).
Praha 1998, s. 109. K jejimu rozsireni doslo vlivem frantiSkanského
breviare, Klement VI. uvedl 4 marianské antifony r. 1350. R. Bdumer
- L. Scheffczyk, Marienlexikon I, St. Ottilien 1988, s. 175. Text anti-
fony Regina coeli je uveden na radé éeskych marianskych obrazi, viz
K. Chytil, Madona svatostépanska a jeji pomeér k typu Madony vySe-
brodské a k éeské malbé XV. stoleti. Pamatky archeologické XXXIV,
2925, s. 41-76; M . Bartlovd, Poctivé obrazy. Praha 2001, s. 77. Bo-
huslav Balbin spojoval zavedeni antifony v ¢eskych zemich s ptsobe-
nim Arnosta z Pardubic.
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jal predtim pravil, primluv se za nds u Boha. PovySeni P. Ma-
rie, obsazené v titulu kralovny nebes, je prislibem pro kres-
tany, Ze i oni spatfi BozZi tvar a vejdou do Nebeského Jeru-
zaléma. Je prislibem i pro Karla IV. a éleny jeho Sirsi rodi-
ny, kteri, pohrouzeni ve vééné modlitbé, kle¢i u pultikii
s knihami. Postavy panovnikt tvofi souéast vyjevu zobra-
zeného na priicelni sténé podesty, vedle vstupu do kaple.*
Malba patrné predstavuje preneseni ostatkového krize
a ukladani relikvie v den vysvéceni kaple [XXXIX].®” Kate-
fina Kubinova se domniva, Ze onou relikvii, kterou drzi
v ruce cisar Karel IV., mohla byt ampule s krvi sv. Vaclava
uloZena v noze kiize,®” k tomuto ostatku se patrné vztahu-
je iscéna Stirani svétcovy krve. Posledni vyobrazeni by tak
tvorilo logicky zavér svatovaclavské legendy, odkazovalo by
k relikvii ulozené v kapli, informovalo o okolnostech uloze-
ni a roli cisare Karla. Autentika v obrazové podobé.
Nasledovani sv. Vaclava bylo vystupem po nebeském
schodisti, vystupem k Nebeskému Jeruzalému, k vé¢nému
pribytku, ktery si Btih tvori z celého sboru svétcli. Sv. Vac-
lav se vlastné sam stava nebeskym schodiStém, po némz,

diky jeho zasluham, mutze pred Bozi trin dojit cisar Karel
se svou rodinou i lid jeho zemé. K nebeskému schodisti je
obdobné prirovnavan i uhersky patron sv. Ladislav: Scala
gentis ungarorum per quam scandit ad celorum kathedram
Pannonia, pficemz text sekvence na svatek sv. Ladislava je
variantou sekvence o sv. Krizi.*”

Jakobtiv zebrik byl pokladan za predobraz Kristova Na-
nebevstoupeni,® scala coeli vSak mohla byt téZ schodis-
tém, po némz Kristus sestoupi na konci vék.* S takovy-
mito symbolickymi vyznamy mohlo byt spojovano i karl-
Stejnské schodisté.

Systém vymalby nelze pfimo odvodit z Zadného z uve-
denych text1. Vétsina z nich vSak byla obecné znama a pri-
stupna v rukopisech dobovych knihoven. Pii tvorbé novych
text byly z dél riznych cirkevnich autorit béZné prebira-
ny jednotlivé pasaze ¢i motivy a vélenovany do novych sou-
vislosti. Obdobny postup lze predpokladat pii vytvareni
koncepce a vykladu maleb schodisté Velké véZze hradu Karl-
Stejna.

59) Pavodni malba dochovana na transferu.

60) F. FiSer; 0. c. pozn. 49, s.156-159; J. Fajt - J. Royt, Umélecka vyzdoba
velké véZe hradu Karlstejna, in: Magister Theodoricus. Dvorni malif ci-
sare Karla IV. (J. Fajt ed.). Praha 1997, s. 156-255, hl. s. 202; napo-
sledy s prehledem dosavadanich interpretaci viz prispévek K. Kubinové
v tomto sborniku.

61) Tamtéz.

62) Obmeéna 9. strofy sekvence o sv. krizi: [Crux]... Haec est scala pecca-
torum Per quam Christus rex celorum Ad se traxit omnia. — J. Torék, Szent
Laszlo liturgikus tisztelete, in: Athleta patriae (L. Mezey ed.). Budapest

ST. WENZEL ALS SCALA COELI

Der Beitrag erforscht einzelne Bedeutungslagen des Symbols des
Treppenhauses, begriindet auf der Metapher der Jakobs Leiter (Gen.
28, 12-22), die vor allem als eine Parallele des Aufstiegs der Mensche-
nseele zum Gott verstanden wurde, als Kreuz Christi oder als ein Sym-
bol der allgemeinen Kirche. In Ménchskommunitéten tiberwog die mora-
lisierende Auslegung, wobei fiir das westliche Christentum die grundle-
gende Bedeutung die Leiter des hl. Benedikts erlangte (7. Kap. Regule);
zum Gott ist man auf den Stufen der Demut, durch gute Taten, durch
ein tugendhaftes Leben hinaufgestiegen. Im Geiste der Franziskaner
Spiritualitét hat das allegorische Bild der Himmelstreppe/Leiter der hl.
Bonaventura weiter entwickelt, dessen Schriften auf dem Pariser Konigs-
hof verbreitet wurden; eine Bilderreflexion mit sechs Stufen der Gottes-
liebe finden wir z.B. in dem Psalter der Bonna von Luxemburg, Schwes-
ter Karls IV.

Das Treppenhaus des Grofien Turmes in Karlstein ist der einzige Zu-
gangsweg zum hochsten Karlsteiner Heiligtum, das fiir das Bild des
Himmlischen Jerusalems gehalten wurde, man kann es also als scala
coeli verstehen. Dieser Auffassung entspricht die Verzierung mit Male-
reien auf den Wanden und auf dem Gewdlbe, eine zielstrebige Auswahl
der Episoden aus dem Leben der hl. Ludmila und des hl. Wenzels, der
heiligen Vorlaufer Karls IV. auf dem bohmischen Thron. Durch ihr Le-
ben, den Gehorsam der irdischen Behorde, die Angleichung dem Chris-
tus, das Tun der Barmherzigkeitstaten, die Zubereitung der eucharis-
tischen Gaben und den Martyrertod steigen sie die Treppe zur himm-
lischen Gemeinde hinauf. Das Nachfolgen dem hl. Wenzel 6ffnet dem Karl
IV., der Familie des Kaisers und dem Volk des Landes den Zutritt zum
ewigen Quartier, das Gott aus dem ganzen Ensemble der Heiligen schaftt.
Es wird dabei die Parallele zwischen dem heilbringenden Blut Christi und

1980, 5.156. L. Mezey, Dedksag és Eurépa. Budapest 1979, s. 141. Er-
né Marosi, Der heilige Ladislaus als ungarischer Nationalheiliger. Be-
merkungen zu seiner Ikonographie im 14.-15. Jahrhundert, Acta His-
toriae Artium 33, 1987, s. 240.

63) Srov. napf. Speculum humanae salvationis. Codex Cremifanensis 243
des Benediktinerstiftes Kremsmiinster. Graz 1997, s. 43; Krumlovsky
sbornik, Knihovna Narodniho muzea III B 10, fol. 37r.

64) Treppe im Sinne der Himmelsleiter, in: H. Sachs - E. Badstiibner -
H. Neumann, Christliche Ikonographie in Stichworten. Leipzig 1980,
s. 342.

dem Blut des hl. Wenzels angedeutet. Die Hinterlegung der Ampulle mit
dem Blut des hl. Wenzels in den Fuf des Reliquienkreuzes (Interpreta-
tion von K. Kubinova) ist die letzte Szene vor dem Eingang in die Kapelle.
Die Abbildung auf der Stirnwand des Podestes ist eher eine bestimmte
Bilder-Authentik, die tiber die Umsténde der Hinterlegung der Reliquie
informiert als die Erfassung des historischen Ereignisses.

Der hl. Wenzel selbst wird zum ,himmlischen Treppenhaus®. Ahn-
lich wird z.B. der ungarische Heilige Ladislaus scala gentis Ungarorum
genannt, wobei der Text eine Variation der Sequenz vom hl. Kreuz ist.
In Karlstein wird diese Metapher in den Stein ,verkérpert®.

ABBILDUNGEN
Abb. 1: Daniel King, Westfassade der Kathedrale in Bath, ca. 1640.
Abb. 2: Tikone mit der Himmelsleiter Johannes von Sinai, gen. Klimalcos. Si-
nai, Kloster der hl. Katharina. Sinai oder Konstantinopel, spctes 12. Jahr-
hundert.
Abb. 3: Leiter des hl. Benedikts, Benedictus de Nursia: Regula. Stuttgart, Lan-
desbibliothel, Cod. Hist. 2°415, fol. 87r. Zwiefalten, ca. 1162.
Abb. 4: Leiter des hl. Bernhards, De gradibus humilitas. Douai, Bibliothé-
que municipale, ms. 372/, fol. 100. Anchin, ca. 1165.
Abb. 5: Initiale T aus dem Sedlec-Graduale mit der Abbildung des Jakobs
Traums. Budapest, Szépmiivészeti Miizeum, Grafikai Gytijtemény, 3108. Pra-
ha, ca. 1414.
Abb. 6: Liebesthron, Psautier de Bonne de Luxembourg. New York, Metro-
politan Museum, Cloisters, 69.88, fol. 315. Paris, ca. 1345-1350.
Abb. 7: Liebesthron, Petites Heures de Jean de Berry. Paris, Bibliothéque na-
tionale de France, Lat. 18014, fol. 278v. Paris oder Bourges, 1375-1380.
Abb. 8: Landschaften in Fensterlaibungen, Karlstein, Treppenhaus des Gro-
SfSen Turmes.

(Ubersetzung J. Kroupovd)
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